Uma Voz Paradoxal: A visibilizacdo do conflito de género e poder na
Convencdo Batista Braslleira dos anos oitenta através do livro
Centelha em Restolho Seco de Betty Antunesde Oliveira

Resumo: Discorrer sobre um tema
polémico, problemético e
comprometedor, mas ndo abertamente
admitido pelos detentores do poder €,
no minimo, um risco para qualquer
articulista. Essa € a condicdo deste
artigo, a partir de uma andlise de género
observar a misoginia manifestada no
meio cristdéo, em especia entre
evangélicos batistas dos anos oitenta do
secul o passado.
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Abstract: To narate a polemic,
problematic and compromising theme
never admitted by the power holdersis,
to say the least, risky for any article
writer. This is this article condition:
from a gender analysis it observes the
misogyny manifested in the Christian
environment, especially between the
Baptists of last century’s 80s.
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Resumen: Adentrarse en un tema
polémico, problemético y
comprometedor, no  abiertamente
admitido por los detentores del poder,
constituye un riesgo para cuaquier
cronista. Esa es la condicion de este
articulo, a partir de un andisis de
género  observar la  misoginia
manifestada en e medio cristiano,
especidmente entre los evangélicos
bautistas de los afios ochenta del siglo
pasado.
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Segundo Joan Scott, [2] género é uma
categoria de andlise que se refere a
construcdo e organizagdo social da
relacdo entre 0s sexos e que confere
papéis sociais adequados aos homens e
as mulheres. A andise de género
permite estudar e criticar a dominagéo
masculina, cuja maior expressao
histérico-cultural é o sistema do
patriarcado. Tedricas feministas
explicam que a necessidade masculina
de dominar as mulheres esta ligada ao
“desgjo dos homens de transcender sua
privacdo dos meios de reproducdo da
espécie’. [3] Mas esse tipo de inveja das
mulheres na reproducdo humana pode
ndo ser a unica razdo da dominacdo dos
homens. Uma outra possibilidade é um
ceto medo do poder feminino no
campo das relacbes entre homens e
mulheres.

Esse medo, que pode se manifestar numa espécie de
aversdo as mulheres, encontra raizes na historia do
préprio cristianismo. Ivone Gebara [4] suspeita que
as manipulagbes do poder masculino no campo
religioso, através dos discursos, préticas e
interpretacdo da Biblia, referem-se a esse medo dos
homens de se submeterem a lideranca das mulheres
na comunidade cristd. Por exemplo, a interpretacéo
fundamentalista das seguintes recomendagdes do
apostolo Paulo para a Igreja do século | serviu — e
ainda serve — de base para essa disposi¢do contra as
mulheres no campo do poder religioso:
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A mulher deve aprender em siléncio, com
toda a sujei¢do. N&o permito que a mulher
ensine, nem que tenha autoridade sobre o
homem. Esteja, porém, em siléncio.
Porque primeiro foi formado Addo, e
depois Eva. E Adéo néo foi enganado, mas
sim a mulher que, tendo sido enganada,

tornou-se transgressora.  Entretanto, a
mulher seré salva dando a luz filhos —se
elas permanecerem na fé no amor e na
santidade, com bom senso (1Timéteo 2.11-
15— NVI).

Aqui encontramos as principais
expressdoes que definiam a
condicdo feminina no contexto
da tradicdo da Igrga crista
siléncio, sujeicdo, transgressao
(pecado). A  mulher era
considerada inferior a0 homem,
mas 0 seu pecado — o de ter sido
enganada na Queda (Génesis 3)
— acrescentava- lhe outro grande
peso. O de possuir uma
malignidade maior do que o
homem. Assm, o ma na mulher
estava em seu ser, portanto, um
mal naturalizado. Desse modo,
0s homens foram associados a
tudo o que é sagrado, divino,
enquanto as mulheres foram
consideradas participantes do
Seu oposto, qual sga, do carnal,
profano. Constatase a razéo
porque houve resisténcias e
oposicdes a0 acesso da mulher
a0s lugares privilegiados de
poder na lgreja. Mas 0 acesso a
esses |lugares de poder deveria
ser a menor das preocupagdes
femininas. nessa  condicéo
imposta, a mulher deveria temer
ndo ocupar um lugar no préprio
Reino dos Céus.
Aparentemente, sua salvacéo
espiritual  sO poderia ocorrer
pela experiéncia da
maternidade, o que acaba
reforcando ainda mais a sua
dependéncia do homem. Em
tudo isso, percebe-se uma
hierarquizagdo dos sexos, cujo
fendmeno vai ser deslocado do
ambito religioso para o0 da
natureza através de um processo

de naturalizacéo, de
historicizacdo da condicdo da
mulher.

A identidade da mulher foi e ainda é
socialmente construida. Gebara registrou a
falade umalider do Movimento Popular de
Habitacdo em S&o Paulo que ilustra muito
bem essa construgdo social do papd da

mulher:

Quando nasce uma mulher, ela ja nasce
com esta etiqueta: VVocé é mulher. Vocé foi
feita para limpar e passar. E quando nasce
um homem se diz: Vocé vai trabalhar e ter
poder sobre as mulheres. Entdo muitas
vezes é dificil trabalhar com os homens
[...] acho que também é dificil para eles.
Eles foram criados desta maneira e estdo
habituados ater poder sobre os outros. [5]

No entanto, parece-nos
gque a redencdo da
mulher de sua situacéo
de sujeicdo pode se
realizar se ela conseguir
ser incluida na esfera do
poder e ai participar e
atuar, em condicbes de
igualdade, com 0
homem. Sua incluséo,
no entanto, demanda um
esforgo ndo individua,
mas coletivo, na direcéo
da des-historicizagéo de
sua  condicao, na
promocdo de uma
revolugdo simbdlica que
altere as  estruturas
sociais de sua época,
conforme a proposta de
Pierre Bourdieu.

Mas o caminho para
essa redencdo feminina
passa,  possivelmente,
pelo campo dos saberes.
Saber € poder. Quem
tem o conhecimento,
tem o poder em suas
mados. A religido tem
sido importante fonte de
poder, de poder
simbdlico. O poder
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simbdlico é invisive,
mas tem suas fronteiras
bem demarcadas. O
acesso a ele éredtrito.

De acordo com o que ja
foi exposto, as tradi¢Oes
religiosas possibilitaram
uma concentragdo dos
conhecimentos, dos
segredos e mistérios da
fé — o sagrado — nas
méos dos homens. A
construcéo do saber e a
sua reproducdo  sdo
responsabilidades  dos
homens e é por isso que
eles detém o poder.
Qualquer mulher que se
aventurar nessa area,
guebrando esses codigos
culturais, seré
condenada como herege.

Mas algumas mulheres
ousaram explorar o que
era de dominio
masculino. Pagaram um
ato preco pelo
atrevimento, mas suas
vozes - VOZzes
paradoxais — se fazem
ouvir até aos hnossos
dias.

Vozes paradoxais femininas do
passado

Expressoes de liberdade da mulher no
espaco publico, reservado aos homens,
tém sido punidas ao longo dos tempos.
Por exemplo, Elaine Pagels retrata o
espirito da época do cristianismo
primitivo quando registra em seu livro
Los Evangelios Gnosticos [6] o texto do
chamado Evangelho de Maria em que
Maria Madalena sofreu oposicdo dos
apostolos André e Pedro, porgue relatou

uma visdo que teve do Cristo apols a
morte. O texto conta que André disse
aos outros discipulos essas paavras.
“Decidam o que vocés querem sobre o
que ea nos disse. Eu, no entanto, néo
crelo que o Salvador tenha dito essas
coisas. Certamente esses ensinos séo
idéias estranhas!”. [7] Essa antiga
narrativa ensina qual era a disposi¢éo
masculina da época: a paavra de uma
mulher que dizia ter visto algo que os
homens detentores do sagrado néo
puderam ver, certamente deveria sofrer
forte resisténcia e desprezo.

Ha a histéria da irma Joana Inés da
Cruz, contada por Ivone Gebara. [8] Ela
foi considerada a primeira feminista da
América Latina. Joana viveu no século
XVII e foi escritora e religiosa
mexicana do Convento de S&o
Jerénimo. Diferente das mulheres de
sua época, Joana queria alcancar o
conhecimento e ndo aceitou o papel
feminino imposto pela sociedade. Ela
entendeu que sO acancaria 0 seu
objetivo entrando na vida religiosa
Precisou usar de muitos ardis para ter
acesso ao saber, tendo até desgjado, a
certa atura de sua historia, transgredir
sua natureza feminina para se tornar um
“homem”, pois sO assim poderia
trandtar livremente no  universo
predominantemente masculino.  Sua
existéncia foi curta, mas marcada pela
luta e pelas decepcdes. Pouco antes de
sua morte, Joana havia sido condenada
pelas autoridades religiosas ao exilio e
ao siléncio.

Ja tratando de um periodo histérico posterior, Joan
Scott destaca em seu livro A cidadd paradoxal [9] o
esforgo de algumas mulheres francesas para defender
0s seus direitos em uma cultura onde a dominacdo era
exclusivamente masculina. Segundo  Scott, o
feminismo surgiu na Franga do século XVIII como
resposta a ambigua situacdo da mulher da época da
Revolucdo: era tida como cidadd, mas a0 mesmo

tempo era excluida do mundo politico. A atuacdo das
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feministas dagquela época possibilitou a discussdo
publica sobre o papel da mulher no cenério politico.
Uma das pioneiras desse movimento foi Olympe de
Gouges [10] que publicou, em 1791, a “Declaracdo
dos Direitos das Mulheres e da Cidad&@’, contraponto
da “Declaracdo dos Direitos do Homem e do
Cidada0” de 1789, a carta magna da Revolugdo
Francesa. Em sua obra, inspirada em Rousseau, ela
elaborou o seu préprio contrato socia onde exigiu
que as mulheres obtivessem 0os mesmos direitos a
cidadania que os homens. Sua ousadia a levou a
condenacdo e a morte pela guilhotinaem 1793. Mas a
histéria de Olympe de Gouges revela uma das fortes
caracteristicas do movimento feminista: o de oferecer
paradoxos. Nesse contexto, Scott assim conceitua
“paradoxo”:

Emprega-se o vocabulo “paradoxo” para

significar uma opini&o que desafia o que é

dominantemente ortodoxo, que é contréria

atradicéo (literalmente: transgride a déxa).

O paradoxo marca sua posicdo de

enfrentamento a tradigdo, acentuando as
diferencas entre ambos. [11

Os exemplos da Maria Madalena do
Evangelho de Maria, de Joana Inés da
Cruz e de Olympe de Gouges
representam as mulheres que desafiam e
rompem com aquilo que é tradicional e
gque € a causa de sua opressao
existencial. Inconformadas com sua
condicdo, elas invadem o campo do
conhecimento, cujo dominio € do
homem, e ali oferecem os paradoxos
gque tém por findidade maior a
libertac&o de seus opressores.

A voz paradoxa feminina dos batistas
brasileiros. Betty Antunes de Oliveira

E com essa caracteristica paradoxal do
feminismo que introduzimos a historia
de Betty Antunes de Oliveira, primeira
mulher a se aventurar na historiografia
batista brasileira. Ela nasceu na cidade
do Rio de Janeiro em 1919, filha do
pastor batista Ricardo Pitrowsky. Em
1938 casou-se com Albérico Antunes de
Oliveira, também pastor batista
Formou-se em Jornalismo em 1962 pela
Universidade Federa do Rio de Janeiro

e provavelmente foi nessa época que
Betty se interessou pela histéria de seus
antepassados e comegou a pesquisar
sobre 0s primeiros norte-americanos
que chegaram ao Brasil no século XIX.
Os dados de sua pesquisa levaram Betty
a concluir que estava diante da historia
da primeira igreja batista do Brasil: a
igreja de Santa Béarbara do Oeste, no
estado de S&0 Paulo, organizada por
norte-americanos em 10 de setembro de
1871.

Porém, enquanto Betty seguia adiante com a sua
pesquisa, o editor do jornal oficial dos batistas da
Convengdo Brasileira, pastor José Reis Pereira,
publicou na edicdo de 18 de outubro de 1964 sob o
titulo A grande data batista brasileira: 15 de outubro
de 1882, as seguintes palavras:

Né&o seré célculo demasiadamente otimista
falar em cinco mil igrejas e mais de um
milhdo de crentes [batistas] em 1982
guando comemorarmos O primeiro
centenario.[12] [grifo meu]

“Quando comemorarmos O primeiro
centenario”. N&o foi uma proposta do
autor, mas uma afirmacdo quanto a data
do marco inicia do trabalho batista
Rels Pereira, aparentemente, néo
consultou as representagbes da
Convencdo Batista Brasileira, mas usou
0S seus conhecimentos académicos (foi
professor de teologia), a sua influéncia
carismdatica entre os batistas e sua
vantagem de ser o editor do O Jornal
Batista, orgéo de imprensa
denominacional, para lancar,
oficidmente, a data do primeiro
trabalho batista no Brasil: 15 de outubro
de 1882.

Marcelo Santos [13] destaca o papel
fundamental do O Jornal Batista como
orgdo oficial da denominac&o batista e
de seu compromisso teolégico e
ideolégico com o0s representantes e
detentores do poder eclesiastico
(predominantemente  homens). Reis
Pereira, em seu primeiro editorial, [14]
frisou que esse jornal deveria ser a
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propria expressdo do pensamento do
povo batista brasileiro. O Jorna Batista,
portanto, era — e continua sendo — a voz
da denominacao batista.

O pastor Reis Pereira também tinha o seu destaque
nos lugares de poder da Convencdo Batista Brasileira.
Santos [15] lembra que Reis Pereira, enquanto editor
de O Jornal Batista, se considerava o “portavoz’ do
povo batista. Por ocasido do falecimento de Reis
Pereira em 1991, Dimérzio escreveu 0 seguinte a seu
respeito no O Jornal Batista:

Por seu vasto conhecimento da vida batista
e das regras parlamentares, além da ativa
participacdo durante longos anos nos
plendrios da Convencdo Batista Brasileira,
a sua palavra era sempre ouvida com

muito respeito pelos convencionais; e nao
raro, sua intervengdo era decisiva no
encaminhamento das discussdes, influindo
nas decisbes do plenério. [16]

Portanto, a publicacéo do lancamento da
data histérica do primeiro trabalho
batista no Brasil pelo editor do jornal
oficia, o pastor Reis Pereira, se
constituiu, naguele momento, na palavra
oficial dos batistas da Convencéo
Brasileira sobre aguele assunto. Aqui
temos um lider espiritual carismético
gue usou 0s meios de comunicagdo de
um oOrgdo de imprensa oficial, cujos
discursos e  publicagbes  foram
legitimados por sua comunidade
religiosa. 1sso ilustra muito bem como
se produz uma verdade no meio
religioso. Observa-se que € assim, ou
seja, a partir de autoridades legitimadas
gue se estabelece uma hierarquia dos
conhecimentos, das verdades. Verdades
gue, hipoteticamente, ndo poderiam ser
contestadas.

Tendo  estabelecido  publica e
oficialmente a data historica, Reis
Pereira tratou de lancar o0 projeto da
celebracdo do centenario dos batistas
brasileiros. Escreveu outras vezes no O
Jornal Batista sobre o0 assunto,
propondo, inclusive, um plano especial
de evangelizagdo para 0 ano do
centendrio, ou sgja, 1982. Sua proposta
foi apreciada nas assembléias nacionais

da Convencéo Batista Brasileira e,
assim, Reis Pereira conseguiu mobilizar

toda a denominagdo para 0S
preparativos da  celebragdo  do
centendrio.

Porém, surgiu nesse cendrio “tranqilo”
a pessoa de Betty Antunes de Oliveira.
Em novembro de 1966, ela conseguiu
fazer publicar em primeira pagina [17]
de O Jornal Batista, um artigo intitulado
No primeiro centenario dos pioneiros
norte-americanos. Nesse seu texto,
Betty questionou publicamente a tese de
Reis Pereira. Santos registra que o
atigo de Betty foi “o inicio do
questionamento” [18] sobre o marco
inicial do trabalho batista no Brasil. A
posicdo de Betty ganhou adeptos,
inclusive pastores batistas, sendo que
aguns deles tinham sSignificativa
representacd0 na Convencdo Batista
Brasileira. Mas, como era esperado, sua
tese enfrentou muita resisténcia da parte
dos lideres da denominacéo.

O questionamento publico de Betty de
Oliveira foi uma insurreicdo contra a
posicdo do porta voz da denominagao.
Foi uma insurreicdo do saber, do saber
produzido por uma mul her,
representante, no que diz respeito ao
aspecto teoldgico, do lado dominado,
sujeitado. Michel Foucault analisou a
utilidade de uma “insurreicdo dos
saberes sujeitados’, [19] desses saberes
desqualificados pelo poder dominante.
Esses s80 tratados como
hierarquicamente  inferiores.  Uma
insurreicdo dos saberes sujeitados,
segundo Foucault, ndo visa anular o
contetdo dos saberes eruditos, oficias,
cientificos, mas lutar “contra os efeitos
centralizadores de poder que sdo
vinculados a indtituicito e @
funcionamento de um  discurso
cientifico organizado no interior de uma
sociedade como a nossa’. [20] Segundo
Foucault, para combater “a tirania dos
discursos  englobadores” [21] €
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necessario reativar os saberes sujeitados
e inseri-los na hierarquia do poder do
saber erudito. Foucault chamou essa
tarefa de “genealogia’. [22]

O vaor da pesquisa de Betty estd
exatamente em surgir como Unica voz
gue guestiona, protesta, em meio a um
universo cujo dominio € masculino. A
voz paradoxa dessa mulher, no sentido
gque Joan Scott trata “paradoxo”,
provocou debates e polémicas. Um
grupo pequeno, mas significativo,
estava se formando ao lado de Betty de
Oliveira. Mas o0 destaque era esse. uma
mulher estava desafiando a voz oficial
da denominagdo, o “porta-voz” do povo
batista. N&> obstante, Reis Pereira
perseverou em sua tese, fazendo vaer
toda a sua influéncia pessoa no jorna e
nos lugares de poder da Convencdo. Foi
na Assembléa do ano de 1969 que a
decisdo final foi tomada. O proprio Reis
Pereira [36] propos fixar
definitivamente a data de sua tese como
a data oficial dos batistas para a
comemoragdo do centenario. Conseguiu
a aprovacdo pretendida e, a partir dessa
Assembléia, ele envidou esforcos para
gue as comemoracles do centendrio
fossem realizadas com sucesso.

Quando o ano do centendrio batista
chegou, o de 1982, coube a Reis Pereira
a publicacdo de um livro da histéria dos
batistas brasileiros que marcasse
significativamente as celebragfes. Esse
livro seria a histéria oficia dos batistas
e Reis Pereira teve cerca de seis meses
para a realizagdo dessa tarefa. Reis
Pereira teria todo o apoio da editora
oficial da denominagdo, a JUERP —
Junta de Educacdo Religiosa e
Publicacbes. Assim, Reis Pereira usou
todas as informagbes que tinha sobre
esse assunto, inclusive os seus artigos
publicados em O Jorna Batista, e
cumpriu sua missdo entregando sua
obra ao publico batista exatamente no
ano do centen&rio. Na ocasido do

lancamento do livro, intitulado Histéria
dos batistas no Brasil (1882-1982), Reis
Pereira foi reconhecido como o
“historiador dos batistas brasileiros’.
[23] Estava, portanto, definida a posicéo
oficia da denominag&o quanto a data do
primeiro trabalho batista em solo
brasileéiro. E o poder masculino,
representado pelo trabaho de Reis
Pereira, havia, aparentemente, calado a
atrevida e paradoxal voz de uma
mulher, Betty Antunes de Oliveira.

A voz paradoxal feminina

demonstra o seu poder

No entanto, a perseveranca de Reis Pereira também
encontrou rival a atura. De 1966 até o ano de 1982,
Betty prosseguiu em sua pesquisa histérica, ao
mesmo tempo escrevendo artigos e participando
ativamente das assembléias da Convencdo Batista
Brasileira. O espirito lutador de Betty é reconhecido
pela Junta de Missdes Estrangeiras da Convengéo
Batista do Sul dos Estados Unidos, que, através de
sua revista instituciona de 1982, assm se

pronunciou:

Em Minoria — Pelo menos um, entre os
batistas brasileiros, mantém aconviccéo de
que o centendrio do trabalho ja passou. A
Conveng&o (CBB) acordou que aigreja da
qual o trabalho se originou é a de
Salvador, onde os primeiros brasileiros se
tornaram batistas. A Convengao reunir-se-
4 ali em outubro. Porém, a Sra. Betty
Antunes de Oliveira vé o fato de
maneira diferente. Muitas pessoas dos
Estados Unidos da América se
estabeleceram no Brasil, depois da Guerra
da Secessdio. Alguns eram batistas e
organizaramigrejas. A Sra. Oliveirainsiste
que, desde que alguns brasileiros foram
envolvidos naquelas igrejas, o trabalho
batista, de fato, comecou mais cedo. A Sra.
Oliveira, uma descendente de alguns
dagueles emigrados, tem pesquisado o
assunto onde lhe tem sido possivel. A
Convengao, porém, celebraré o seu 100°.
Aniversario em 1982.[24] [grifos meus]

Trés anos depois do centen&rio batista, Betty
procurou a JUERP para tentar publicar o seu livro
sobre a histéria dos batistas. Porém, o seu texto nunca
foi aprovado, nem publicado pela editora oficial da
denominagdo batista e também nunca recebeu
qualquer justificativa para esse fato. As razoes
poderiam ser vérias: a Convencéo Batista Brasileira
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j& havia se posicionado quanto a historia oficial do
marco inicial do trabalho batista e a publicacdo do
livro de Betty traria novamente para a arena o
indesejavel debate sobre esse assunto. E além da sua
ousadia em oferecer uma obra que questionava o
livro oficial da Convencdo, Betty polemizou ao
associar 0s primeiros batistas no Brasil com a
magonaria. Esses vinculos histéricos com os magons
eram e s80, no minimo, incdmodos para a maioria dos

batistas. Elaregistrou o seguinte:

O livro “The History of Craft Mansory in
Brazil” publica um retrato de onze de seus
membros, com a daa de 1880.
Poderiamos conjecturar que tenha sido
tirado no dia da reunido que os batistas
realizaram no saldo da Loja para a
recepcdo, como membro da lgreja Batista
da Estacdo, e logo a consagragdo ao
ministério, de Antonio Teixeira de
Albuquerque, ocorrida a 20.06.1880. [25]
[grifos meus]

Essa nota e a sua conjectura tocaram em
tema delicado e muito discutido — um
tabu — da historia dos batistas no Brasil.
Essa poderia ser também uma forte
razéo para a sua ndo publicacéo.

Mas, possivelmente, o problema do
livro de Betty era o fato de ter sido obra
de uma mulher. Uma mulher que
invadiu um campo de dominio
masculino — provocando 0 medo? — e
gue ousou ir adiante no seu projeto de
publicar sua posicdo, quando ja havia
nas maos do publico um livro com a
histéria oficial. Uma mulher cujo texto
revelou a importancia do papel das
mulheres na sociedade brasileira do
seculo XIX e na construcdo da histéria
dos batistas no Brasil. Por exemplo, ela
registrou que foi uma mulher chamada
Margarida da Gragca Martins quem
fundou a povoacdo de Santa Béarbara no
ano de 1818 e que a primeira Camara
Municipal foi composta, a 15 de
setembro de 1869, por sete vereadoras
eleitas por cento e vinte cidadaos
barbarenses. [26] Ela destacou também
o trabalho das mulheres batistas: numa
lista de trinta e sete nomes de “obreiros
na Causa, mais diretamente [ligados] na
parte do Ministério”, [27] trinta e dois

s80 nomes de mulheres. Até os detalhes
da vida cotidiana foram registrados,
como é o caso de uma famosa receita
culinaria. muito  apreciada  pelos
primeiros batistas. o bolo de melado.
[28] Era, portanto, uma histéria “ndo
autorizada’ pelas vozes do poder
estabelecido.

O texto de Reis Pereira, no entanto, ndo da um
tratamento tdo privilegiado para as mulheres. Ele
dedica apenas parte do capitulo 23 “ Senhoras, jovens,
homens’ para tratar do trabalho das mulheres nas
igrgjas. E cdaro que ele ndo as despreza pelo
contrério, ele faz questéo de declarar que os batistas
da Convencdo Batista Brasileira valorizam, sim, o
trabalho das mulheres nas igrejas, porque entendem
gque o préprio cristianismo foi, progressivamente,
operando a redencdo da mulher. H4 uma certa ironia
nessas palavras, porque, depois dessa afirmagdo
contundente e redentora, Reis Pereira passa a
descrever assim o papel das mulheres nas igrejas
batistas:

As mulheres, nas igrejas, se relinem para

oragdo, praticam a beneficéncia, estudam,

promovem reunides de evangelizacdo ou

estudo biblico nas casas, cuidam das

criangas e das mogas, para as quas

também foram criadas sociedades

eventualmente pregam e se dedicam a

outras atividades, em geral com grande

dedicagéo. [29] [grifo meu]
Percebe-se que o papel destinado a mulher, no texto
oficial, ndo lhe confere o acesso aos lugares
privilegiados de poder nas igrejas betistas, mas antes
€ de natureza secundéria, de assessoria e de apoio.
Seu trabalho é, na verdade, uma extensdo dos seus
afazeres domésticos. “Eventualmente pregam”, ou
sgja, apenas quando ha autorizagdo masculina para
esse trabalho, ou geramente quando réo hé lideres
homens disponiveis que possam assumir a exposi¢ao
das Escritures. Essa era a “imagem ideal do
feminind” no meio batista, construida a partir de uma
6tica masculina, ou, talvez masculinista. [30] Os
homens impdem “linhas de demarcagdo misticas’
[31] que restringem o acesso das mulheres aos
lugares publicos de poder, mantendo-as encerradas

em um tipo de “cerco invisivel”. [32]
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A maioria das mulheres batistas aceita
naturalmente essa imposi¢do cultural,
apesar disso gerar a desigualdade, a
intolerancia e o sexismo. Bourdieu
observou que esse tipo de submissdo era,
para ele, um “paradoxo da doxa’. [33] Na
verdade, a imposicdo dessa imagem
submissa é uma construgdo social, uma
expressdo da dominagdo masculina que
Bourdieu chamou de  “violéncia
simbélica’. [34] Essa violéncia ndo é
facilmente percebida pelas proprias
vitimas: é uma “violéncia doce e quase
sempre invisivel”. [35] Ela é exercida
através das vias simbdlicas da
comunicagdo e do conhecimento (também
do desconhecimento e do reconhecimento)
ou do sentimento. Eis a légica da
dominagdo: dominante e dominada se
relacionam através de um principio
simbdlico (lingua, estilo de vida, estigma,
lei religiosa) corhecido e reconhecido por
ambos. As mulheres acabam por
reconhecer e legitimar as estruturas da
relacéo da dominagdo masculina, quando
assumem esses papéis estereotipados e
aceitam o seu lugar na divisdo sexual do
trabalho religioso. Assim se redliza a
perpetuagdo do sistema de dominag&o.

Quanto a imagem submissa da mulher
batista, pelo menos no que diz respeito a
producdo do saber, Betty ndo foi um
bom modelo. Como mulher religiosa,
ela deveria apenas, por exemplo, dirigir
“estudos biblicos nas casas’, ou sgja,
apenas reproduzir o conhecimento ja
construido pelos homens. Mas ela foi
além. Foi provavelmente por isso que
ela ndo teve 0 apoio estratégico da
Convencédo Batista Brasileira. Betty
precisou contar com a guda financeira
de alguns amigos e familiares, além de
lancar méo de seus proprios recursos
para publicar o seu livro, que teve como
titulo Centelha em restolho seco: uma
contribuicdo para a histéria dos
primérdios do trabalho batista no Brasil.
O lancamento se deu no més de
novembro de 1985 na capela do
Seminério Teoldgico Batista do Sul do
Brasil, no Rio de Janeiro.

Com a publicacdo de Centelha em
Restolho Seco, 0 debate havia saido da
esfera doméstica para o espaco publico.
As teses de Reis Pereira e de Betty
estavam agora diante da opinido
publica. O conflito de poder e de género
estava visibilizado. Muito
provavelmente sem perceber o alcance
histérico de sua obra, ndo s6 no campo

da historiografia batista, mas nas
questdes de género e poder, Betty deu
passos para: 1) reinserir a relacéo entre
0S sexos na histéria dos batistas
brasileiros, 2) denunciar os mecanismos
historicos responsaveis pela eternizacéo
do arbitrério e 3) re-significar o papel
da mulher batista no espaco publico,
nos lugares de elaboragdo de poder, da
violéncia e da dominag&o.

A obra de Betty foi bem aceita,
principalmente nos meios batistas. O
proprio Reis Pereira admitiu em 1989,
sem obviamente lancar méao de sua tese,
que a histéria da igreja batista de Santa
Bérbara precisava ser mais estudada
pela academia. Santos destaca que até
entre aqueles que defendiam a posi¢éo
oficial mudaram de opini&o. E o caso de
Othon Avila do Amaral, [37] que foi,
por muitos anos, secretario de redacéo
do O Jornal Batista.

Em razdo da repercussdo do livro
Centddha em Restolho Seco, uma
solugdo conciliadorafoi proposta: a data
de 10 de setembro de 1871 foi fixada
como o marco inicia do trabalho batista
no Estado de Séo Paulo.

Em 1991, as comemoragdes dos 130
anos de existéncia do trabalho batista
em Santa Barbara foram cobertas pelo
O Jorna Batista e também pelo jornal
da Convencéo Batista do Estado de S&o
Paulo. Nesse Ultimo, o artigo da
reportagem declarou explicitamente que
Santa Barbara era 0 marco inicia do
trabalho batista no Brasil. [38]

O interesse pela Igreja de Santa Barbara
cresceu por causa da situagdo critica da
Primeira Igrgja Batista da Bahia —
considerada por Rels Pereira como 0
marco inicial do trabalho batista no
Brasil. Aquela igreja passou por graves
problemas doutrinarios, denunciados na
7% Assembléia redlizada em 2002 e
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ainda corre o risco de ser desligada da
Convencéo Batista Brasileira

Diante de todo esse quadro, qual seja, da recuperacéo
do valor histérico do trabalho batista iniciado em
Santa Bérbara do Oeste no Estado de S&o Paulo,

Santos concluiu o seguinte em seu livro:

Prova da influéncia desta posicdo dos
batistas de S&o Paul o, e da possibilidade de
mudanga da Convengdo quanto ao seu
lugar hermenéutico, é a afirmagdo do
Secreté&rio Geral da Convencdo Batista
Brasileira num recente editorial do jornal
batista com relagdo ao marco inicia:
“Insisto que, em algum dia, teremos de
redirecionar, ou melhor, redefinir esta
questdo”. [39]

E notdério como a representacdo
masculina do poder assumiu a tese de
Betty Antunes de Oliveira. No duelo
entre Reis Pereira e Betty, pelo menos
aé 1982, encontramos uma
desproporcéo de forcas adversarias. de
um lado, um pastor contando com toda
a maguina da instituicdo e do outro,
uma mulher, com uma tese diferente,
com poucos aliados e poucos recursos.
Com a publicacdo e aceitacdo de seu
livro, a voz de Betty encontrou eco nos
lugares de poder da Convencdo Batista
Brasileira. Mas, a sua participacéo nessa
possivel mudanca importantissima do
lugar hermenéutico da histéria dos
batistas brasileiros resumiu-se, parece-
nos, a algumas homenagens e no seu
livro Centelha em Restolho Seco. Essa
observacdo € pertinente, pois, apesar de
toda repercussdo apés a primeira
publicagcdo de seu livro, Betty s6 péde
lancar sua segunda edigcdo vinte anos
depois e, ainda asim, através de uma
editora nado-batista, mas
interdenominacional, a  Sociedade
Edicbes Vida Nova. Nessa segunda
edicdo, a obra de Betty foi uma das
vencedoras do Prémio Arete 2005 da
ABEC - Associacdo Brasleira das
Editoras Cristas.

Apesar de tudo, avoz paradoxal de uma
mulher ofereceu um novo caminho, néo
pensado, ou pelo menos ndo construido

pelos homens. Sua luta para fazer valer
0 seu saber ganhou o espago publico e
incomodou o0s detentores do poder
religioso.

Consideracdes finais

Obviamente, o find da histéria de Betty
Antunes de Oliveira foi muito mais feliz
gue os de Joana Inés da Cruz e de
Olympe de Gouges. Aparentemente, ela
n&o obteve sucesso e riquezas, mas pelo
que foi exposto neste artigo, concluimos
gue o titulo de seu livro, centelha em
restolho seco, fez jus a tudo o que
ocorreu antes, durante e apls a
publicacdo de sua obra.

Embora Betty ndo seja declaradamente
uma feminista no sentido classico do
termo, sua ousadia e perseveranca
provam gue as mulheres tém poder para
transformar qualquer universo
ideolégico. Elas podem questionar os
dogmas, as imposicbes da dominagdo
masculina e ainda oferecer novos
caminhos para uma Igrga mais
igualitaria.

Ao vishilizar o conflito de poder e de
género através dos debates publicos e
do seu livro, Betty provou que é
possivel para uma mulher batista
alcancar a redencdo de sua condigdo
imposta culturalmente e de vencer o mal
feminino de ndo ter, ndo poder, ndo
saber, ndo valer.

labor de Betty Antunes de Oliveira
pode ser um modelo feminino histérico,
pelo menos para os batistas, de re-
significacdo dos lugares de poder
religioso. Um modelo que pode levar a
uma reflexdo emancipatéria e a
reclaboracdo da identidade socia da
mulher em cenério de poder religioso
anda exclusivamente androcéntrico.
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Pode estimular a descoberta, o
reconhecimento e a afirmagéo da
mulher como sujeito re-produtor e
transmissor da historia. Pode indicar um
caminho para uma proposta
metodol 6gica de um modo feminista de
fazer teologia no meio batista

ste artigo procurou provar que alutae a
obra de Betty Antunes de Oliveira
permitiram a visibilizacdo do conflito
de poder e principamente de género na
Convencéo Batista Brasileira dos anos
oitenta do século passado. Betty, com
sua voz paradoxal, tornou explicito algo
gue estava escondido sob um discurso
religioso que pregava a liberdade de
consciéncia — um dos principios batistas
— e a igualdade entre os sexos. a
misoginia. Sua luta em fazer valer a sua
voz, 0 seu saber e 0 seu labor, pode
servir de encorgjamento para levantar
outras vozes femininas que estgjam
buscando iguadade de direitos no
acesso aos lugares privilegiados de
poder no meio batista.
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